Rowan Ireland

La Iglesia Catélica del Brasil:

limites del aggiornamento *

En el Concilio Vaticano IT, causé mucha sorpresa el radicalismo de
algunos obispos latinoamericanos: ya conocian los miembros y ob-
servadores de la Iglesia Catélica, el “aggiornamento” que estaban
realizando las iglesias europeas, mucho antes de que lo solicitase
el Papa Juan XXIII. Sin embargo, fuera del 4mbito latinoamericano,
solia considerarse a la Iglesin Catdlica de América Latina como e]
més fiel exponente de aquella “clasticidad en las estructuras tradi-
cionales de las instituciones latinoamericanas” deserita por Clau-
dio Véliz.t

Hoy, diez afios después, estos observadores se-han acostumbrado
al radicalismo reinante en el clero latinoamericano, manifestado en
declaraciones a favor del cambio social en Chile, en las hazafias
guerrilleras de Camilo Torres, en la prisién y torturas que han su-
frido sacerdotes y laicos pertenecientes a la Accibén Catélica de Bra-
sil. Con los trabajos publicados por Ivan Vallier y Emmanuel de
Kadt* y otros, a mucha gente se le abricron los ojos al enterarse
de la variedad y rapidez del cambio en la Iglesia; por ello hoy los
comentaristas especializados han debido establecer como norma,
esta relacién entre cambio y radicalismo.

Seria de rigor preguntarse, por lo tanto: gpodremos hoy en dia
estudiar los problemas de la Iglesia partiendo de ese concepto de
“clasticidad de las estructuras tradicionales” que define a las socie-
dades latinoamericanas? En este articulo pretendo dar una respuesta
parcial a esa pregunta analizando el caso de la Iglesia en Brasil.
Como sefialara Vallier, en Chile y Brasil s¢ han dado los casos més
impresionantes de radicalismo institucional, muy distinto del indi-

°Rowan IRELAND, es profesor del Departamento de Sociologia de la Univer-
sidad de La Trobe, en Australin, Realizd exlensas investigaciones de campo en
el Brasil durante los Gltimos afios. Es autor de The Catholic Church and Social
Change in Brazil: An Evaluation en Brazil in the Sixties, por Riordan Roett
{compilador). .

1Claudio Véliz (ed.), Obstdculos al cambio en América Lalina, Londres,
Oxford University Press, 1965, p. 1. .

2Emmanuel de Kadt, Los catdlicos radicales en el Brasil, Londres, Oxford
University Press, 1970,
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vidual. El radicalismo eclesidstico fue en determinado momento en
Brasil, de una penetracién y extensién social que no han logrado,
"a pesar del dramatismo, Dom Felder Camara y los “terroristas”
dominicanos encarcelados y perseguidos. Prima facie (sic)? por lo
tanto, pareciera ser éste un tema digno de estudio ya que nos entre-
ga datos importantes respecto a la posibilidad de un cambio ins-
titucional e informacién sobre los obstdculos para alcanzarlo, ya sea
dentro de la Iglesia como también en otras instituciones.

I. Para comenzar veremos la forma de participacién de la Iglesia
en la sociedad brasilefia. Hasta comienzos de la década de 1950 se
la podria definir, ciertamente envolviendo en ello una caricatura
de sus funciones, como el resumen del orden institucional tradicio-
nal. Un estudio reciente de E. de Kadt demostrdé que siempre ha
existido una tendencia al pensamiento radical dentro de la Iglesia
brasilefia: son muestras de éste, en su historia, los revolucionarios
que en el siglo pasado fueron educados en el Seminario de Olinda
o los casos de disidencia jesuitica y los experimentos para mejorar
la situacién de los indigenas y todas las denuncias de los peores
excesos de la esclavitud. Sin embargo no es erréneo definirla como
tradicionalista, en sus aspectos més importantes. '

En primer lugar la Iglesia participa del orden institucional tradi-
cional porque dirigié e hizo legitima la cultura y sociedad de las
¢lites. Histéricamente esta alianza se concreta en un personaje ca-
racterfstico, el Tio-Padre, quien es el miembro de alguna familia
terrateniente dedicado a las funciones sacerdotales para que siga
decorosamente los ritos y requerimientos de la Iglesia, sin mayor
preocupacién por el sometimiento 2 la disciplina religiosa.

Esta benigna relacién entre Iglesia y sociedad comenzé a verse
en serios aprictos frente 2 la complejidad que adquiria toda la so-
ciedad brasilefia, tiempo después, unida al centralismo romano en
que se encuentra empefiada la Jglesia desde el siglo pasado hasta
hoy.? Sin embargo, atravesando tantos procesos hist6ricos, permane-
ce como parte integrante de la matriz institucional tradicional, de
la cual incluso ha liegado a ser el clemento més distinguido, casi
totalmente absorbido por ella. De hecho han existido tensiones en-
tre la Iglesia tradicional y ciertas instituciones politicas y sociales,
manifestada en la famosa y bastante irreal confrontacién entre
Dom Vitale y la Francmasoneria. A pesar de estos ejemplos nega-
tivos, incluso sus peores enemigos le reconocen sus méritos como
parte integrante del movimiento social y como un aspecto esencial

3Ver G. Freyre, Ordem e Progresso, Livraria José¢ Olympio Editora, 1862,
vol. 22, pp. 515-578.
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de la cultura brasilefia. La Igl(,sm aprob6 a la 1n01p1ente Republica
que decretd la separacién de la Iglesia del Estado, muy deferente
para ella. Desde luego que las relaciones entre la Iglesia y una socie-
dad republicana ya no pueden ser tan rudimentarias como aquellas
del tipo Tio-Padre, sino que se van estructurando en torno a una
legislacion que, como en el caso del divorcio, sigue sus ensefianzas.

En segundo término, la Iglesia formaba parte del orden tradicio-
nal, de modo més importante atin. Como deciamos anteriormente,
hasta 1950 reflejaba. en su estructura todo lo que era la sociedad
brasilefia. Para hacer esta afirmacién, he utilizado elementos del
modelo de Miche] Crozier sobre la burocracia, donde una sociedad
es vista como una organizacién de estratos y unidades que se comu-
nican dentro de ella. Me ha parecido til caracterizar a la sociedad
e Iglesia de Brasil como estricturas burocrdticas.

En toda la sociedad brasilefia encontramos la misma estructura
jerarquica, en organizaciones claves, como la Administracién Pa-
blica, la Educacién Econémica. Si las comparamos con sus contra-
partidas norteamericana y australiana, veremos que las organiza-
ciones brasilefias se han destacado por un alto grado de aislamiento
de los estratos jerfrquicos, unido a un gran centralismo de autori-
dad, que son los rasgos caracteristicos de una organizacién en la
cual escasea la buena comunicacién; sin llegar a definirla como
estructura feudal, ya que se le entrega informacién a la plebe, siem-
pre las decmones s¢ toman arriba,

Asimismo, en la Iglesia, los laicos carecen de informacién por
parte de sus sacerdotes, quiencs toman decisiones sin consultarlos;
a su vez, los sacerdotes no entregan informaciones a sus obispos y
éstos niegan la participacién de aquéllos en las decisiones de la dib-
cesis. Entonces, como ha ocurrido en toda la sociedad, ¢l hecho de
tomar decisiones de modo tan centralizado unide al aislamiento
de cada estrato se combinaron para llegar a esa denominacién “elas-
ticidad institucional” o simple incapacidad para el cambio.

Este modelo de relaciones jerdrquicas se vio claramente manifes-
tado al ser perturbado por las nuevas formas adoptadas por la Ac-
cién Catélica entre 1950 y 1960, que hicieron estallar disputas vio-
lentas entre laicos y dirigentes del clero. Muchos obispos insistieron
en la mantencién de un aparato centralizado, dentro de un marco
militar que era una herencia de los movimientos militantes en la
Accién Catdlica europea de los afios 30, modelo éste que se asi-
milé rdpidamente a la estructura tradicional. Por lo tanto, la crisis
de noviembre de 1966, que significé la separacién de los movimien-
tos juveniles de Accién Catélica del control jerdrquico y de la orga-
nizacién formal de la Accién Catblica brasilefia, fue simplemente
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el fin de afios de tensién enire los protagonistas, es decir los obis-
pos que defendfan una autoridad central con la divisién formal,
jerarquice, del trabajo, enfrentados a los sacerdotes y laicos que
solicitaban nuevas estructuras, ¢ més bien una cierta des-eslructura-
cién que favoreciese nucvas funciones. El cisma de 1966 tuvo un
antecedente en 1962, cuando chocaron la Juventud Catélica Uni-
versitaria y la jerarquia,

Incluso dentro del mismo estrato jerdrquico de la Iglesia, la co-
municacién entre grupos que realizaban funciones semejantes y a
veces idénticas, era casual o no existia en absoluto, hasta 1950. Fruto
de una estructura lradicional integrada por la misma Iglesia, esta
falta de comunicacién ha sido fuente de inercia, que existia en todos
los niveles de la sociedad brasilefia, como lo demostré Celso Fur-
tado y otros estudiosos, en trabajos sobre politica anteriores al golpe
militar, que destacan este hecho, en donde la Iglesia provee de
innumerables casos de competencia exagerada 'y aislamiento de
grupos con funciones semejantes.

El modo de crecimiento de la Iglesia origind una estructura que,
siendo rigidamente jerdrquica y fuertemente centralizada, era al
mismo tempo un conglomerado de movimientos separados y muy
a menudo rivales. Podriamos caer en comparaciones entre este fe-
némeno y el desarrollo politico, pero ecllo nos llevaria a apartarnos
del tema.*

Desde el siglo pasado en adelante la Iglesia se fue formando con
Grdenes religiosas y movimientos procedentes de Europa, y partien-
do por tanto del afio 1889, tenemos un indice para medir la influen-
cia extranjera dentro de la Iglesia brasilefia, ¢ue significd una ma-
yor orientacién hacia los tipos de catolicismo europeo, ya que estas
érdenes responden en tltima instancia a sus superiores en Europa.
Entre los afios 1889 y 1960, la proporcién de crecimienlo para las
érdenes religiosas de varones es cinco veces superior a la del clero
secular que se forma principalmente con sacerdotes brasilefios y
permancee por lo tanto mds sujeto al control de la jerarquia local.
Tomando en cuenta solamente a las érdenes sacerdotales, 165 de
ellas se establecieron en el pais, todas controladas desde Europa, e
instalaron sus propios sistemas escolares y movimientos, dependien-
tes siempre de directivas superiores transocednicas, utilizando mo-
delos creados para las necesidades formativas de Europa,

Igual desarrollo tuvieron los movimientos de formacién religiosa
que desde el siglo pasado llegaron de Europa, nucleando a sacer-

1Sobre este punto véase R. T. Deland, Planificacion Brasilefia: Desarrollo
Politico y Administrativo, The Universily of North Carolina Press, Chapel Hill,
1987, esp. pp. 124-139.
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dotes y laicos, tuvieron su momento de gloria, de grandes conver-
siones, y fueron luego perdiendo el brillo original hasta convertirse
en castas aisladas, cada cual con su lenguaje especial y ciertos ritos
misteriosos. Los resultados de ellos se parecen muchisimo a los que
se originan en las burocracias seculares: confusién de objetivos, du-
plicacién de esfuerzos, discusiones y rifias sin término. Fray José
Comblin, en cuyo trabajo me baso para ciertas afirmaciones, dice
que ¢l ecumenismo ha sido mas facil entre la Iglesia Catélica y las
demés iglesias qué entre los movimientos rivales dentro de ella.”

El mayor ejemplo de tal forma de incomunicacién cra el aisla-
miento de las unidades diocesanas. Hasta 1952 la Iglesia descuidd
la organizacién nacional: todos los caminos llevaban a Roma. Ast
como las parroquias aisladas se comunicaban entre si Unicamente
a través de la Curia diocesana, las dibcesis se relacionaban directa-
mente con Roma y sblo en forma secundaria se comunicaban entre
si. Fragmentada en sus di6cesis, la Iglesia era un reflejo de la po-
litica tradicional de la nacién, formalmente centralizada pero frag-
mentada en estados y dominios, pero quizds ain no era posible
consolidar la integracién y coherencia nacional o regional. Los pro-
blemas de distancia y aislamiento fisico tienen lugar dentro de la
Iglesia y en politica; el dominio de la legalidad que sobrepasa la
realidad de las relaciones politicas entre unidades regionales. Pero
en el caso de la politica, el sistema federal tuvo su punto focal para
las comunicaciones en Rio, mientras que la Iglesia debié siempre
dirigirse hacia Roma para toda resolucién importante.

Las élites de una organizacién como la descrita, como muchas
otras en el Brasil, sc orientaron hacia Europa negando sus origenes
brasilefios. Esta orientacion se deriva de los antecedentes de la
Iglesia, tanto por su organizacién tradicional como por la compo-
sicién de clase de sus dignatarios. Las élites de la Iglesia, aisladas
de la base y separadas entre si, se dirigen al exterior para inspi-
rarse y planificar su accidn. Esta tendencia se vio reforzada por el
fenémeno demografico ya descrito: el hecho de que el clero na-
cional se vio apabullado por el clero fordneo, hacia fines del siglo
xix. También reflejé esta orientacién-aquellas pautas culturales que
la élite cclesidstica habia compartido con otras élites de Brasil. Levi
Strauss hace notar que los intelectuales brasilefios en los afios 30
consumian las Gltimas novedades intelectuales importadas de Fran-
cia, que eran tomadas como “la verdad” por las élites eclesidsticas.

Sin embargo, no es tanto por estas orientaciones europeizantes,
compartidas con otros grupos de la sociedad, sino por su funcién

6], Comblin, “Situagio Historica do Catolicismo no Brasil”, Reviste Eclesias-
tica Brusileira, vol. XXVI (1966), p. 574 ff.
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especifica y su forma de encararla, donde podemos notar la identifi-
cacion completa de la Tglesia con la matriz institucional tradicio-
nal. Hasta 1950, ella servia a la sociedad en forma totalmente con-
servadora. Para las capas inferiores de la sociedad, la Iglesia era
esencialmente una guardiana de la ley. Este ha sido un papel histé-
ricamente desempefiado por la Iglesia, y que se mantiene hoy en
dia, a pesar de todos los cambios por los cuales atraviesa. Esta
funcién se confirmé recientemente por estudios realizados entre los
“camponeses” de la Zona da Mata, quienes ven en ella una guar-
diana de la reglamentacién para una conducta social correcta.®

Otra caracteristica secundaria que se desprendi6é de las respuestas
a este andlisis es la que define a la Iglesia como un refugio para
los piadosos que participan en sus movimientos. Un estudio de Gil-
berto Freyre que describe los servicios de las Soutas Casas, de la
Misericordia, de las érdenes Terciarias, confraternidades y herman-
dades, en una sociedad republicana como era la brasilefia de los
afios cincuenta, atestigua que, respecto al trabajo en educacidn,
las descripciones de los “camponeses” son exactas.”

La Iglesin cra un servicio para los sectores urbanizados principal-
mente, es decir para aquellos grupos sociales minoritarios que figu-
ran dentro del “orden”, porque poscen, utilizando términos de T. H.
Marshall, ciudadania politica, econémica y social. A los marginados
les predicaba para que se comportasen como ciudadanos, y a
éstos los exhortaba a ser caritativos con los pobres, pero, dirigiendo
siempre su accion, energias y entusiasmo hacia el servicio de los
nticleos “urbanizados” su prédica legitimaba las instituciones de
continuidad social. En estas funciones sociales y también cn sus for-
mas de organizacion, la Iglesia sostuvo a un orden social que se
destacé por una inmensa masa de marginados, por la fragmentacién
de los grupos regionales, que forman conglomerados al servicio de
grandes patrones, a quienes estdn sujetos por medio de lazos com-
plejos y todopaderosos.

II. La forma y funcionamiento de la Iglesia cambié muy rapida-
mente, en diversos aspectos, durante ¢l periodo 50-60. Hubo muchos
eclesibsticos que cayeron en la cuenta del obstdculo que significaba
para el cambio dentro, de la Iglesia, su actuacién en medio de la
sociedad, sirviéndola en el modo ya descrito. El Plano de Emer-
gencia redactado por la Conferencia Nacional de Obispos (CNBB)

¢Padre Eduardo Hoornaert, “A distingio entre lei ¢ religito no Nordeste”,
REB, septiembre de 1969, p. 580 ff,
7G. Freyre, Ordem e Progresso, op. cit., vol. II, p. 530 £f.
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en 1962 y el Plano de Pastoral de Conjunto publicado en 1966, ana-
lizan el problema del formal desaliento dado a la participacion y
toma de responsabilidades de los niveles inferiores y solicitan re-
formas en la organizacién de la Iglesia para ampliar en su seno la
participacién. El Gltimo documento reconocia ademds, proponiendo
soluciones, el aislamiento y la carencia de coordinacién entre grupos
con funciones similares dentro de ella,

Para poder concretar estos planes se requeria cierta preparacion
previa, por lo tanto se encard el problema fundamental de la desor-
ganizacién en su interior, que se dio en varias formas a partir de
1950. En el afdo 1952 se establecié la Conferencia Nacional del
Episcopado Brasilefio (CNBB), que signific6 una posibilidad de
reunir a los obispos brasilefios con el fin de coordinar soluciones a
nivel nacional, En 1954 se cred la Conferencia dos Religiosos do
Brazil (CRB), que comenz6 su actuacién tomando medidas para
la administracién juridica y la cooperacién econdmica entre las 6r-
denes religiosas. Para lograr lales propésitos la CRB fundé el Centro
de Estadisticas Religiosas de Investigagées Sociaes (CERIS), pro-
ducto y signo a la vez de una toma de conciencia creciente por parte
de la Iglesia, acerca de los problemas de organizacion que hemos
descrito.

En la Arquidi6cesis de Natal se tomaron varias iniciativas im-
portantes conocidas como Movimiento de Natal, en 1954, que fueron
anuncio de los cambios profundos en la orientacién del clero y en
las funciones que solia desempefar la Iglesia denlro de la sociedad
brasilefia. Bajo la administracién del entonces obispo auxiliar Eu-
genio Sales (hoy Primado del Brasil), se entregaron fondos eclesifs-
ticos para los proyectos de actividades urbanas y rurales, estable-
ciéndose el Servicio de Asistencia Rural {SAR), que contaba con
un sector cooperativo floreciente hacia 1950. Se elaboraron planes
para promover la educacién masiva de analfabetos, para mejorar cl
nivel de mano de obra y para la concientizacién. Estos planes se
basaban en escuelas radiales, que en 1963 tenian mds de 20.000
alumnos, y ya en el afio 1961 se¢ comenzé a establecer uniones rurales.

El Movimiento de Natal representa de alguna manera lo que
Fray José Comblin denominé una re-brasilizacién de la Iglesia, por-
que comienza gracias a él, una actitud nueva de parte de las élites,
que deeiden preocuparse serinmente de su propia sociedad y de sus
" problemas especificos, llegando a presentar algunas teorfas perso-
nales, basadas cn su visién de los asuntos brasilefios para responder
a esos problemas sociales recientemente apercibidos,

Es asi como llegaron a cstudiar las causas profundas de la margi-
nalidad de las masas y se tomaron ciertas medidas para combalir
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esta deficiencia que lransparentan ¢l conocimiento de otro problema
estructural, frente al cual la Iglesia no podia permanecer indiferen-
te: el fuerte paternalismo.

El Movimiento de Educacion de Base (MEB), representa la ex-
tensién de esas iniciativas hacia la Iglesia en su globalidad. Emma-
nuel de Kadt narra con profundidad y objetividad la historia del
MEB, en su libro més reciente, “Los catdlicos radicales del Brasil”.
Iiste movimiento es una representacion cabal de los cambios acaeci-
dos en el interior de la Iglesia desde 1950. En este articulo no intento
contar otra vez la historia del MEB, sino que la tomaré como dato
de referencia para demostrar el cambio en esas caracteristicas deli-
neadas en la seccidén anterior.

Dentro de la Iglesia el MEB era una fuerza que bused cambios
importantes en las estructuras tradicionales. Siendo un movimiento
apoyado por la Iglesia tradicional, fue elevado a categorias naciona-
les a través de un convenio entre la CNBB y el Ministerio de Educa-
cién en 1961, en el cual se precisaba para ello nuevas formas de co-
municacién entre los dilerentes niveles de la jerarquia, que cierta-
mente molestaron a varios obispos conservadores. El andlisis de De
Kadt nos muestra las tensiones que surgieron en ¢l MEB entre sus
planes de accién nacional y estructura por un lado, frente a la orien-
tacion de la base que necesitaba pricticas antipaternalistas.

Pero las tensiones son en todo caso, expresién de una innovacién
radical. El MEB no era otro movimiento proveniente de los estratos
superiores, cue fuese dirigido por la jerarquia tradicional. Tenia
una singular apertura en su programacién y en sus formas de organi-
zacidn; a través suyo comenzaron a ulilizarse los principios educacio-
nales de Paulo Freire, que se reflejaban sobre todo en su estructura,
por cierto que después de superar serios inconvenientes. En 1963 el
MEB tenia 60 sistemas, muchos de los cuales se organizaron en
torno a estaciones que impartian educacién radial. Cada sistema,
por medio de un equipo, planeaba programas adecuados al drea que
servia y era responsable de la preparacién y seleccion de los “moni-
tores”, quienes dirigian las escueclas; éstas llegaron a ser 5.573, con
111.066 pupilos en 1963. Varios informes sobre el MEB revelan sus
defectos y deficiencias, pero sin embargo, habiendo sido organizado
conscienlemente por los dirigentes de la Iglesia, para que los siste-
mas dependiesen de la iniciativa de los voluntarios locales que surgie-
ron en la base, lograron resultados alentadores, En 1963, los moni-
tores provenian de las filas de graduados en estas escuelas, y cuando
ya avanzaba la campaiia de educacién, los “animadores”, es decir,
quienes vinieron a preparar monitores, se retiraron una vez ue ha-
bian formado los suficientes dirigentes locales. Un indice del anti-
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paternalismo de la organizacién es la proporcidén de expertos que tra-
bajaban en ella: en 1963, de las 7.500 personas que hacian labores de
administracién de profesorado en el MEB, sélo 530 eran pagados,
dentro de quiencs contamos a expertos extranjeros y animadores 8,
Por norma y debido a las necesidades los extranjeros se retiraron al
surgir lideres locales, aungue ¢l estudio de De Kadt demuestra que
tales dirigentes no llegaron a surgir.

En MEB por lo tanto, podemos ver un proceso de cambio radical
dentro de la Iglesia. Si este movimiento representase a toda ella —y
no fue asi— podriamos asegurar que la Iglesia dejé por completo
de ser un mostrario del orden institucional tradicional. Las funciones
del MEB dentro de la sociedad brasilefia eran muy antagénicas al
rol histérico de la Iglesia como legitimadora y mantenedora de la
estructura social tradicional, Bl MEB atacd a conciencia los princi-
pales elementos de tal estructura. Su prédica buscaba incluir a las
grandes masas marginadas y darles participacién en la vida cultural,
politica y social del Brasil. Su insertacién en el mundo iba en contra
de las tipicas pricticas paternalisticas, ya que su meta era remediar
la fragmentacién y aislamiento en grupos, de los pobres y marginados.

Centrandose en esos problemas, el MEB y las uniones rurales apa-
drinadas por la Iglesia eran mucho més radicales en sus intenciones
y pricticas que las famosas ligas de Francisco Juliio o las uniones
comunistas. Las primeras dependian total y absolutamente de Julifio
y las Ultimas utilizaban el método de entregar las limosnas guber-
namentales para atraer fuerzas. Ninguna de ellas hizo el menor es-
fuerzo para promover la formacién de dirigentes campesinos.?

Por lo tanto, no sélo comparandola con la Iglesia tradicional, sino
comparado también con los demds movimientos que se suponia en-
frentaban al orden tradicional, el MEB [ue muy revolucionario, tanto
en su forma como en sus funciones. En cuanto a que si este movi-
miento se regia o no por la Iglesia, ésta, en 1964 ya comenzaba a
apartarse de los moldes descritos anteriormente. ,

MEB no fue el tinico signo del cambio en la Iglesia a principios de
la década del 6079, En mas modesta escala, las prédicas y acciones

8Las estadisticas citadas aqui se e.\-trajeron de los Informes anuales del
MEB de 1962-1965,

9En el Noreste, la Iglesia prepard lideres de uniones rurales por medio del
Servicio de Orientagio Rural de Pernambuco (SORPE) creado por los Padres
Antonio Melo y Paulo Crespo en 1981, Los lazos entre el MEB y el movimiento
unionista fueron estrechisimos,

10He deserito 'ﬂg,unos més, detallindolos mejor, en una vers:én previa de
este articulo, R. Ireland, “La I;,lcsm Catdlica y el cambio social en Brasil: una
evahmci()n", en el libro de Riordan Roett (ed.), Brasil en los afios sesenta, ca-
_ pitulo 10, Vanderbilt University Press, 1972.
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de una ruidosa minoria de sacerdotes iban construyéndole a la Iglesia
un nuevo rol en un Brasil cambiante: el papel de puente o interme-
diario entre los diferentes estratos de la sociedad nacional. Faciendo
un amplio andlisis de varias publicaciones diocesanas que surgieron
entre 1950 y 1960, llama la atencién ver de qué manera en todas
ellas se va desarrollando muy moderadamente esta funcién sacerdo-
tal, de ser intérprete de las clases bajas, describiendo sus condiciones
inhumanas de vida, para que la clase dominante se¢ inquicte por ello
y, en nombre de principios religiosos aceptados por todos, utilice su
poder y bienestar para cambiar este estado de cosas. Ivan Vallier
hace notar que la falta de desarrollo de una ética social indigena es
una de las caracteristicas de la Iglesia Catélica en América Latina
que contribuyé a esta incapacidad para usar sus contactos con ricos
y pobres, con el fin de producir un cambio. En los dltimos veinte
aflos grupos importantes y personalidades comenzaron a predicar
una ética social que se utilizd como retdrica para la comunicacién
respecto del cambio, en cada estrato de la socicdad. Las declara-
ciones en las reuniones de Obispos del Noroeste en 1956 y 1959 son
los ejemplos méas importantes de este tipo ‘de transacciones, Como
muestra de que en delerminadas ocasiones se sobrepasé el marco
de la retérica, lo observamos en la creacién de la famosa Superinten-
dencia para el Desarrollo del Noroeste (SUDENE) que surgié de
la reunién de 1956.**

Bastante menos indulgentes, los sacerdotes radicales lanzaron a la
Iglesia en ese papel de agente de intercambio ocupando su prestigio
entre las demds instituciones sociales, para hacer activismo a favor
de las causas proletarias. Los grandes escandalos de la década del
60 fueron efecto de este aspecto del nuevo rol. Las intervenciones de
Dom Valdir Calheiros a favor de los trabajadores encarcelados, la
proteccién que dieron los dominicos a fugitivos denunciados por te-
rroristas, la participacién de Dom Helder Camara en una huelga en
el Cabo, las declaraciones de JOC y su accién a favor de trabajado-
res industriales, son algunos ejemplos de la forma en que estos sacer-
dotes asumieron su funcién,

III. Es muy diticil trazar cédmodamente sentados, los limites del
aggionarmento dentro de la Iglesia brasilefia, que son claros no
s6lo para los criticos externos sino para muchos catélicos hrasilefios,
quienes se demuestran ansiosos de denunciar sus limitaciones, porque
manteniendo la ilusién de una renovacion dentro de ella, ponen
obstidculos al cambio mayores que ¢l anterior triunfalismo que ca-

11Por otra parte, la historia subsecuente del SUDENE sugiere que quienes
actian como comunicadores también pueden desempefiarse como selecciona-
dores (choosers).
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racterizd la actuacién social de la Iglesia tradicional. Los estudios
del CERIS sobre la estructura de la Iglesia son una muestra impor-
tantisima de tal posicion.

Un estudio publicado en 1968 2, nos provee de varios ejemplos en
que existieron limitaciones a los ensayos de comunicaciones y coope-
racién entre los niveles jerarquicos y entre movimientos dentro de
los mismos estratos. En determinadas dreas donde se quisieron con-
cretar medidas para transformar las relaciones eclesidsticas, los sa-
cerdotes encuestados se sentian aislados de los obispos y demdés su-
periores, manteniendo al mismo tiempo una relacién de clericalismo
extrafiamente persistente en cuanto a su relacién con los laicos. Simi-
lares problemas se encuentran en las comunicaciones horizontales;
en muchas de las parroquias donde se pidié informacion, casi no
existian, menos todavia una‘cierta coordinacién entre los movimien-
tos de laicos que desarrollaban funciones parecidas. Todas las parro-
quias de un cierlo perimetro se relacionaban entre st dnicamente
a través de la Curia Diocesana, Por lo tanto la incomunicacién de
los eslratos verticales era una realidad que limitaba el paso de infor-
maciones e inspiraciones desde las bases, donde se supone que esa
Iglesia de declaraciones y planes realiza su labor, hacia los niveles
del mando. El aislamiento de grupos con idénticas funciones sigue
absorbiendo las cscasas energias de la Iglesia, por la duplicacién del
esfuerzo y por una estructura excésivamente elaborada, que hace
recordar aquella descripcién de Geertz sobre los factores que produ-
cen la inercia en la sociedad javanesa colonial.

Las mayores limitaciones -del aggiornamento surgieron por causas
que escapan al control de los eclesidsticos. Por ejemplo, la Iglesia
necesita mdas sacerdotes por habitantes y una reubicacién del clero
para cumplir con sus tan proclamadas nuevas funciones, pero hoy
sufre de serios problemas “demogréaficos” (e dan a entender la im-
posibilidad, dada esta situacién de inferioridad numérica, de perfec-
cionar el actual y criticable estado de cosas, si no se¢ producen cam-
bios estructurales mucho méas radicales que los efectuados en la
déeada del 60.

Ll porcentaje del clero en relacién a la poblacién es considera-
blemente bajo para el total de habitantes del Brasil: un sacerdote
por cada 6.800 y en el Noreste, desde uno por 30.000 en Maranhao
hasta uno por 9.000 en Pernambuco ¥, Este porcentaje probable-

‘12Francisco Carta, O. P., A estrutura da igreja no Brazil (Rio de Janeiro:
CERIS, 1968).

18Padre Zeno Osoric Marques (Los informes no tienen piigina o ndmeros
de tabla). Hay 59 obispos en el Noreste, es decir, 25 % del lotal de los obis-
pos brasilefios para el 30 % de la poblacidén., Hay 1.028 sacerdotes scculares,
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mente se empeorard en un futuro cercano bajo la presién de distintos
factores:

—La tasa de crecimiento sube més rdpido que el nimero de vo-
caciones.*

— Al mismo tiempo de que baja el ntmero de vocaciones hay
un aumento importante de sacerdotes y religiosos que vuelven a la
vida seglar.®

— No existen signos de que el clero forAneo responda con fuerzas
-suficientes para modificar esta tendencia; por contrario, desde 1964
ha comenzado a ralear el nimero de sacerdotes que van al Brasil 18

Por otro lado, ubicar bien a los sacerdotes es un serio problema.
El clero no estd donde estd el pueblo. Dentro de Recife, por ejem-
plo, hay 5.000 personas por un solo sacerdote, y en muchas barria-
das marginales esta proporcién se acerca a 30.000. Al mismo tiempo
la Iglesia se basa demograficamente en lo urbano: un indicador serfa
el porcentaje de sacerdotes por cabeza de poblacién rural, compa-
rado con las 4reas urbanas. Por mds que en Recife mismo existan
5.000 personas por cada sacerdote, en el 4rea rural de esta misma
arquididcesis la proporcién es de uno por cada 13.000, siendo Recife
un caso menos dramatico, probablemente, que otras regiones como
es el Noreste.!”

Para llevar a cabo sus nuevas funciones, la Iglesia necesita una
cierta unidad de propésitos y estabilidad entre los creyentes activos.
Pero justamente cuando esto se hace més necesario, los creyentes
tienen crisis de fe y como nunca antes, se hallan divididos en cam-
pos doctrinales y estratégicos.

Ivan Vallier ha descrito las cuatro posiciones chfelentes muy a
menudo enfrentadas entre si, de los catdlicos latinoamericanos ante
el cambio social 8. En Brasil, se pelean los politicos, los papistas,

975 miembros de las drdenes religiosas de varones y 5.384 miembros de con-
gregaciones de monjas. Estas estadisticas son casi todas de 1964, Estin in-
cluidas en varios estudios, como el de Godofredo J. Deelen, A Sociologia a
servico da pastoral (Petrépolis R. J.: Editora Vozes Limitada, 1966), pp. 77-84.

14Godofredo J. Deelen, “A ocupagio do Clero”, en el Boletim Informativo
CERIS (enero-junio 1987), p

16Para las congregaciones de monjas, ver el estudio del Padre Zeno Osorio
Margues; para las sacerdotales, ver REB XXIX (diciembre 1969), p. 924 ff.

18Boletim Informativo CERIS (enero-junio 1967), p. 7.

17Para estadisticas de este porcentaje cle las distintas divisiones eclesidsticas
en el Brasil, véase el Boletim Informativo CERIS (junjo-septiembre 196G),
p. 90, En la segunda regién del Noreste nombrada, cerca de 1/8 por ciento de
la poblacién vive en las ciudades, pero més de 1/3 de los sacerdotes y la mitad
del personal de religiosas trabaja en éstas.

18Tyan Vallier, “Elites religiosas”, en S. M. Lipset y Aldo Solari (eds.),
Elites en América Latina (Londres: Oxford University Press, 1967).

[87]



ESTUDIOS INTERNACIONALES

los pastores y quienes buscan el pluralismo. Las directivas de los
obispos a JUC citadas anteriormente representan el planteo clasico
de la posicién papista contra el pluralismo;

— La insistencia en una linea clara de mando jerdrquico enfren-
tada a la bisqueda de autonomia para el laico.

—El llamado a aplicar una doctrina social catdlica ya definida
como contraria a todo eclecticismo y la infiltracién de las perspecti-
vas rarxistas.

—La oposicién al principio de “humanizar primero, evangelizar
después”. Pero incluso obispos sumamente conservadores han sentido
y expresado el temor ante el desafio abierto de los méis extremistas
laicos, los papistas de la Sociedad Brasilefia de Defensa de la Tradi-
cién, Familia y Propiedad . Este grupo, con sede en Sdo Paulo,
envia regularmente bandas de jévenes hacia Recife para distribuir
propaganda en contra del Arzobispo Rojo, Dom Helder Camara, y
de los dominicos acusados de subversién. Atn antes de la revolucién
militar, los educadores conservadores miraban los trabajos de Paulo
Freire sobre capacitacién y alfabetizacién, como productos de la
subversién comunista.20

Entre tanto, ciertos temores de los papistas y pastoralistas parecen
haber estado bien fundados: muchos jévenes que se aventuraron
alli donde no hubieran entrado los dngeles, han sufrido crisis de fe
en escala masiva *, y en general la Iglesia se ha ido debilitando como
fuerza positiva para lograr el cambio a corto plazo, porque la influen-
cia europea que ha provocado muchas nuevas orientaciones en ella,
hoy introduce precisamente la duda sobre el catolicismo moderno.

E] poder realizar los planes seria una respuesta eficaz a las bases
que supuestamente sirve, pero fuera de los problemas demograficos
mencionados anteriormente, existen diversas razones por las que di-
cha respuesta no se concreta:

— El clericalismo persistente.

—La permanente tendencia a recibirlo todo del extranjero, lo cual
le impide acercarnos a los espiritistas, pentecostalistas, para un cierto
entendimiento.

10Paz e Terra (Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra Limitada, 1968), N¢ 6,
pp. 164-175. '

20REB XXIV (1964), pp. 210 sig. Otros ejemplos de conflictos publicitados
incluyen el rechazo vehemente del obispo José Tavora ante la posicién que
asumib el arzobispo Vicente Sherer en el caso del encarcelamiento de sacerdo-
tes en Sdo Paulo en agosto de 1967 y la carta de 30 sacerdotes a los obispos
e_zLPaz e Terra, N° 6, pp. 229 sig.

21Véase REB vol. XX, 1960, pp. 883 sig. Un sacerdote francés, expulsado
recientemente del Brasil, considera que la crisis de fe es una de las dos ra-
zones del colapso de las Universidades.
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— Un sistema de financiamiento que entrafia el encierro de los
“sacerdotes jovenes en parroquias, con funciones anticuadas que pre-
servan a la Iglesia como guardiana de “la ley” ante las bases.

—La incapacidad dec la Iglesia para proteger a los activistas de
base, de las consecuencias politicas de sus acciones.

Finalmente, pesando muchisimo en contra, cuando se analiza la
actuacién de los radicales catélicos en el Brasil, y se busca una expli-
cacidn certera a su poca efectividad, hay que hacer notar las pode-
rosas coerciones politicas contra el “aggiornamento” desde el golpe
militar en 1964, que se intensificaron cuando se dictd la 52 Acta Ins-
titucional, en diciembre de 1968. Justamente frente a esa con-
tingencian, esta Iglesin que busca una gran apertura dentro de un
contexto politico desconcertante, se ve enfrentada a una oposicién
politica y militar bien organizada y que ejerce una gran coercién sobre
los fieles, demostrada recientemente en el estudio de De Kadt sobre
¢l MEB, cuyos programas que intentan no manipular al pueblo se
vieron destruidos, precisamente por ser vulnerables ante presiones
del poder politico y econémico.

El contexto politico hostil le pone otros limites, fuera de esos, a
ciertas formas de accion para el cambio. Hace casi imposible el pa-
pel de agente de intercambio que describimos, sobre todo después
del Acta N¢ 5, porque requeria un enorme sacrificio. Lejos de ser
un refugio para los activistas radicales, la Iglesia era el 4rbol en una
tormenta eléetrica, el Gltimo lugar donde pudiesen buscar protec-
cién los catélicos de avanzada. Después de las universidades, se ha
convertido en L institucién sospechosa y el prestigio sobre el cual
pudo mantenerse tal papel intercomunicador se fue corroyendo sis-
teméticamente.?

Con el desgaste del activismo, y como se ha ido restringiendo el
alcance de su accidn a favor de los cambios, en la Iglesia se ha for-
talecido la accién del clero mesurado, El MEB y otros movimientos
de ese tipo le dieron esperanzas a los cat6licos radicales y al mismo
tiempo cierto apoyo de las bases. La forzosa eliminacién de movi-
mientos de tal tipo no sélo los ha despojado del poder para realizar
los cambios tan deseados dentro de la sociedad brasilefia sino que les
quité poder de cambiar a la misma Iglesia. Debieron volver a apren-
der una vieja leccién: que la elasticidad de las instituciones tradicio-
nales se ha logrado en parte gracias a que, cuando en unc de los
componentes de la malriz las cosas se salen de su marco habitual,
se utiliza la presién de otro componente para devolverlo a la or-
todoxia,

22He descrito ejemplos previos de esas aseveraciones en mi articulo ante-
rior, publicado por Riordan Roelt, op. cit.
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En ¢l presente caso, esta presién tuvo su contrapartida dentro de
la propia Iglesia. El primer documento importante de 1970 —el
Documento Pastoral de Brasilia— es signo clocuente de este freno.
A diferencia de los grandes documentos de los afios sesenta, este nue-
vo documento no intenta integrar la sabiduria combinada de los
diversos estratos de la jerarquia eclesiastica. Es un documento a la
antigua: expresa el pensamiento de ciertos obispos etiquetados por
Ivan Tellier como “los politicos”. Sus extensas notas al pie inter-
calando referencias de los discursos del presidente Garrastazi Me-
dici con las enciclicas papales sefialan un intento de dirigirse al pa-
sado acomodéandose al status quo politico.

Los grandes documentos de los afios sesenta analizaron proble-
mas que llevaron a la polarizacién politica y marginalizacién social,
pidiendo soluciones radicales. Pero este ¢ltimo documento ignora
estos llamados y desmiente el hecho de que alguna vez hubiesen exis-
tido movimientos que, patrocinados por la Tglesia, tal el famoso
MEB, fueron una solucién a tan grandes problemas. Se establece una
especie de ortodoxin gue busca un modo intermedio de accién y
dictamina que cualquier otra forma de ver y actuar frente a los pro-
blemas cstd contra la Iglesia y contra el Brasil. M4s ain, promete a
los catdlicos que trabajen en csa linea intermedia, la certeza de que
la Iglesia saldrd de su crisis actual para triunfar en el futuro.

La Iglesia en los afios sesenta, como hemos visto, crecié como or-
ganizacién en la medida en que fue saliendo del aislamiento de sus
respectivas capas y superd la falta de comunicacién entre. los diver-
sos grupos. Coneclados con el desarrollo interno, existieron signifi-
cativos cambios en las funciones de la Iglesia: acciones decisivas
para enfrentar los problemas de marginalizacién en la sociedad bra-
silefia, nuevos servicios antipaternalistas, desarrollo del papel ecle-
sidstico de puente entre las clases. El primer documento importante
de la década de 1970, logracdo con los votos favorables de los obis-
pos reunidos, y que trata una serie de asuntos importantes, recurre
a un formalismo jerdrquico reasumido. Uniendo a este documento
la ortodoxia renovada que indica un camino intermedio que no
envuelve ningin cambio importante, podemos inferir que se alejan
las posibilidades de que la Iglesia sea capaz de volver a levantar, en
gran escala, las banderas de cambio social que la distinguieron a
principios de la déeada de 19G0.
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