Claude Pomerleau, GSG.

El problema de las relaciones
Iglesia-Estado en México

Las relaciones Iglesia-Estado y la actividad politica de la Iglesia‘Ca-
télica se han convertido cada vez mds en tema de discusién y polé-
mica publica en México. La reanudacién del debate Iglesia-Estado
luego de cuarenta afios de relativa-tranquilidad y de una estabilidad
inquebrantable, sugiere que los cimientos de este consenso, aparen-
temente tranquilo, puede estar trizdndose o, al menos debilitdndose.
Los lideres religiosos se estdn pronunciando ptblicamente sobre te-
mas sociales, econémicos y politicos y sus opiniones tienen mds peso
que en el pasado. Hasta hace poco tiempo las discrepancias se co-
mentaban en una privacidad burocrdtica, tras una paraddjica pero
estable fachada.

Este retorno al debate Iglesia-Estado refleja tanto una continui-
dad como un cambio en el proceso politico. El debate se ha visto
estimulado por la extraordinaria confianza en si mismos que han
desarrollado los lideres religiosos, como también influenciados por
las. dificultades que enfrentan las autoridades civiles ante los desa-
flos econdmicos v sociales mads serics, desde la Revolucién. Los re-
sultados de un debate tan fundamental como éste, dependerdn de
la tradicional estabilidad del proceso mexicano, de la flexibilidad
del sistema de negociacién politica y del grado de compromiso de
los lideres religiosos con €l proceso politico.

Los lideres de la Iglesia ahora estdn desafiando el status quo al
que ellos han estado esencialmente ligados durante los ultimos cua-
renta afios. En este contexto la responsabilidad publica requiere
que tal desaffo también incluya la autocritica. La reanudacién de
las negociaciones publicas sobre la relacién Iglesia-Estado, no nece-
sariamente refleja la debilidad e indefensién del pasado, como tam-
poco el anticlericalismo y el temor al humanismo secular que marcé
las relaciones Iglesia-Estado en el pasado. Sin embargo, los lideres

*Ppara un debate util sobre los desafios que enfrentan las tradicionales nego-
ciaciones politicas en México, ver: Susan Kaufman Purcell & John F. H. Purcell,
“E] Estado v la Sociedad en México: una politica estable debe institucionalizar-
se”, World Politics, Vol. 32, N? 2, enero 1980, pp. 194-297. .
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religiosos no estdn movidos por un consenso religioso ni por objeti-
vos determinados. Los conflictos surgen inesperadamente y reciben
respuestas superficiales. Existe escasa comunicacién y conienso en-
tre los mismos obispos. Mientras algunos obispos favorecen un
acercamiento de tipo personal, informal e indirecto en las negocia-
ciones, otros estdn por un proceso formal, publico y abierto,

El contexto formal en que se desenvuelven las relaciones Iglesia-
Estado en México, es diferente al de otros paises en Latinoamérica.
Ademds de la presién ejercida por antiguos conflictos, la Iglesia estd
fuertemente condicionada por la religiosidad popular. EI proceso
de restauracién y renovacién de précticas e instituciones eclesidsticas
ha sido, a la vez, estimulado y restringido por las diversas y distintas
formas de religiosidad popular. Existe una gran brecha entre la
Iglesia oficial de los sacramentos y autoridad jerdrquica y el mundo
de los rituales populares. Esta brecha limita a los lideres y restrin-
ge las reformas. Los debates ideolégicos, las transformaciones insti-
tucionales de la Iglesia y las politicas sociales y educacionales, no
han afectado directamente a la mayorfa de los miembros de Ia Igle-
sia. Las renovaciones y reformas religiosas son acatadas principal-
mente en las dreas urbanas y entre los miembros més observantes y
ligados a la Iglesia.

Algunos lideres eclesidsticos han intentado llevar estas reformas a
las dreas rurales, enfrentdndose a sus colegas ¥ a las autoridades ci-
viles. La Iglesia Mexicana se ha visto influenciada por dos hechos
importantes: 1. La resolucién de los conflictos Iglesia-Estado en los
afios 20 y 80, que fijé el camino para un largo periodo de crecimien-
to institucional para la Iglesia; y 2. la renovacién a nivel mundial
del Catolicismo y de las religiones, en general, promovida por Vati-
cano 11 y las Conferencias de Obispos Latinoamericanos en Medellin
en 1968 y en Puebla en 1979, En México estos dos hechos se ven
mds claros a la Iuz de los sucesos de Tlatelolco en 1968, donde cen-
tenas de estudiantes fueron muertos por el Gobierno, con el consi-
guiente debilitamiento de la autoridad presidencial. La singular
tradicién religiosa de México y el contexto de las relaciones Iglesia-
Estado ayudaron en la transformacién de la Iglesia. Los cambios
fueron muy irregulares en la Iglesia Mexicana, No fue poco comun,
en el pasado, escuchar a lideres religiosos decir que las reformas de
Vaticano 1, Medellin y Puebla no eran aplicables a México.

. Fue inevitable ‘que las relaciones Tglesia.Estado se sometieran a
escrutinio publico, sin embargo las tenisiones ya existentes se mantu-
vieron. Surgen dificultades en el camino. Entre las autoridades ci-
viles como religiosas existe un profundo rencor por los aconteci-
mientos del pasado. Existen muchos desacuerdos politicos entre los
mexicanos acerca del futuro de la Iglesia. El problema se intensifica
por una crisis de autoridad dentro de la Iglesia, una crisis que ha
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obligado a intervenir al Vaticano. A continuacién examinaremos el
marco en que se desarrollaron las diversas controversias religiosas y
sus causas.

La desintegracion del consenso religioso

La Iglesia Catélica Mexicana ha sido una de las menos conflictivas
y mds cautelosa de Latinoamérica desde los comienzos de la década
de los 40. Los lideres de la Iglesia ejercian una politica bastante
discreta y preferian mds las negociaciones privadas que la confron-
tacién publica, respetando cuidadosamente las reglas del juego poli-
tico. La cautela de los lideres de la Iglesia, fue el resultado de los
tradicionales conflictos como también del contexto en que se.desen.
vuelven las relaciones del Estado con la sociedad en general, en
México. La discrecién de los lideres religiosos en México contrasta-
ba fuertemente con la presién politica explicita que ejercian las
iglesias de otros pafses latinoamericanos y con la participacién acti-
_va de las iglesias de los Estados Unidos en controversias ptiblicas ta-
les como. el aborto, la pobreza y las armas nucleares.

Durante los afios 80, los lideres religiosos mexicanos han aban-
donado esta tradicional reserva y han iniciado actividades politicas,
cambios que representan un desafio a los convenios pasados y un
intento por reimplantar el poder de la Ig'esia en la sociedad. Como
resultado, el consenso religioso del pasado ha comenzado a desinte-
grarse?. Esta dedicacién renovada de la Iglesia por los problemas
publicos surge de su propia tradicién social. Los mexicanos catdli-
cos se inspiraron en las Encliclicas Sociales del Papa Ledn xmr Es-
tas primeras ensefianzas sociales fueron aplicadas en México a tra-
vés del Secretariado Social de México (ssM), establecido por los
obispos en la década de los afios 20. El Secretariado Social de Mé-
xico (ssm) oficialmente representd la opinién de los obispos hasta
19708,

En 1982, el Comité Ejecutivo de la Conferencia Episcopal publi-
6 una Declaracién firmada por el Cardenal Corripio Ahumada, en
ese entonces Presidente de la Conferencia Episcopal Mexicana (CEM),
desafiando las restricciones legales existentes sobre la Iglesa y el

*Dennis M. Hanratty, “El rol politico de la Iglesia Catolica Mexicana: Temas
Contempordneos”, Thought, junio 1984, pp. 164-182. . .

sJorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catdlicos me-
xicanos (México: UNAM, 1981), pp. 199-225. . .

Eduard Larry Mayer, La politica social de la Iglesia Catdlica en México a
partir del Concilio Vaticano 1 (uNam. Tesis profesional, 1977), pp. 274279 .

Documentos colectivos de los Obispos Mexicanos (México: Paulinas, 1977).
Ver: “Cartas sobre el Desarrollo e Integracion de Nuestra Patria”, (26 de marzo
de 1968). Este documento va contra el apoyo de los Obispos que respaldan al
Gobierno en la represién estudiantil. . -
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clero. La Declaracidn advertfa que los obispos, de ahi en adelante,
buscarfan un didlogo abierto y responsable con las autoridades ci-
vi.es en un esfuerzo por cambiar directa o indirectamente el status
juridico de la Iglesiat. ,

Este nuevo 1ctivismo se manifesté en una muestra amplia y re-
presentativa de la jerarqufa. Entre los obispos activistas se encuen-
tra el Presidente de la Conferencia Episcopal Mexicana (cemM) des-
de 1982, Sergio Obeso Rivera (Arzobispo de Xalapa). a Ernesto Co-
rripio Ahumada (Cardenal Arzobispo de Ciudad de México), al Ar-
zobispo Quintero Arceo de Hermosillo, al Arzobispo Carrasco Bri-
sefio, de Oaxaca y a los Obispos Samuel Ruiz (San Crictébal de las
Casas), Arturo Lona (Tehuantepec), Manuel Talamds (Ciudad Tui-
rez) y Sergio Méndez Arceo (retirado de Cuernavaca). Estos obispos
son lideres en dos campos que se relacionan entre si: el de los valo-
res en la sociedad y Ja politica y en el de las relac’ones Iglesia-Esta-
do. Algunos obispos se han pronunciado abiertamente en materias
tales como reforma institucional y autoridad y liderazgo de los lai-
cos, como también sobre elecciones, partidos politicos, sindicatos, co-
rrupcién, derechos humanos, valores culturales, pueblo indigena,
pobreza, prisioneros y esterilizacién.

El primer obispo aue abiertamente desafié el muro de separacién
nolitica fue Sereio Méndez Arceo, anteriormente perteneciente a Ja
Didcesis de Cuernavaca en el Estado de Morelos (1952.1988). Este
pequefio estado, al sur de Giudad de México. fue la cuna de Emi-
liano Zapata. Méndez Arceo inicié cambios litirgicos en la década
de Jos 50. a los cuales Jes siguieron otras innovaciones en muchas
dreas de la politica de la Iglesia en la década de Tos 60 v 70. ¥l
se dio 2 conocer por sus declaraciones francas v progresistas v por
sus programas de reformas religiosas en apoyo de los derechos po-
Ifticos v sociales de los trabajadores v de Tos nobres en México v La-
tinoamérica. Asombré a Jos obispos al dialogar con marxistas, apo-
yando huelgas, defendiendo a los estudiantes (especialmente -duran-
te las protestas de 1968 y 1971), excomulgando a los torturadores e
increpando a-politicos y religiosos reaccionarios. En su Didcesis, él
compartid el ejercicio de su autoridad religiosa con el clero, monjas
y lideres laicos, a través de uno de los primeros concilios diocesanos
en México. Sus sermones dominicales consistian en una imaginativa
mezcla de situaciones locales, nacionales e internacionales interpre-
tadas a la luz de los Evangelios, de la tradicién social de la Iglesia
v fusionada a la tradicién humanistica del Socialismo. Frecuente-
mente era citado en la prensa de Ciudad de México y atacado por

“Ver Proceso, “La Iglesia no puede quedar fuera del Derecho”, el 17 de no-
viembre de 1982; también el 22 de noviembre de 1982.
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el ala derecha, acusindolo de ser un temible religioso revoluciona-
rio, “un obispo comunista's. .

A pesar de estar frecuentemente en oposicién con el resto de lo
obispos, sin embargo Mons. Méndez Arceo fue un pionero por su
forma de ingresar a la arena politica y por sus comentarios sobre
materias sociales.

El Cardenal Arzobispo de Ciudad de México y el Presidente de
la Conferencia Episcopal Mexicana (cEm), eran considerados mode-
rados con respecto a su enfoque personal sobre el desaffo que plan-
teaba el status quo v las restricciones civiles del clero. Por ejemplo,
el documento publico mds reciente bajo su jurisdiccién define las
prioridades de la Iglesia sin mencionar los temas constitucionales y
sélo indirectamente tocando cualquier tema politico®.

Sin embargo, estos “moderados” han sido los mds abiertos opo-
nentes a las reformas religiosas dentro de la Iglesia. Otros obispos,
especialmente de las didcesis del norte del pafs, han sido mds dis-
cutidos por identificarse con las politicas del partido opositor con-
servador PAN, partido que se atribuye la representacién de las ense-
fianzas sociales de la Iglesia”.

Mi4s atin, otro grupo de obispos ha adoptado una posicién dife-
rente y trabaja en las zonas mds pobre y alejadas de México. Ellos
representan una antigua trad’cién de radicalismo social que tiene
sus raices desde los tiempos de la defensa de indigenas en los terri-
torios de Nueva Espafia, por parte de obispos y clero. Estos obispos
rechazan un partidismo directo, pero abiertamente denuncian las in-
justas condiciones politicas y sociales de su regién. Ellos nunca han
apoyado ni condenado a determinados partidos por su ideologfa®.

La creciente actividad social y politica de los obispos desatd con-
troversias en la prensa v oposicién del oficialismo del pri, junto
con periédicos llamados de los diputados en el Congreso para una
intervencién del Gobierno. S'n embargo, hasta ahora no ha habido
una respuesta oficial por parte de Tos drganos ejecutivos, notoria
omisién dadas Jas implicancias de tales temas en discusién. De he-
cho, los tltimos dos iefes ejecutivos han apoyado en cierta forma a
la autoridad de los lideres de la Iglesia por medio de gestos simbo-
licos. Estos Presidentes han sido Luis Echeverrfa (1970-1976) y José
Lépez Portillo (1976-1982). Echeverrfa visité el Vaticano en 1974,

5Gabriela Videla, Sergio Méndex Arceo, Un Sefior Obispo (Cuernavaca: Co-
rreo del Sur, 1982). El eiemplo mds notorio de juicio- critico a Méndez Arxceo
1o constituye la Declaracién publica hecha por sus compafieros obispos del Con-
seio Ejecutivo del ceEM, marzo 9, 1978. Ver: Lauro Lépez Beltrdn, Didcesis y
Obispos de Cuernavaca, 1975-1978 (México: junio 1978), pp. 286-287.

*“Plan Orgdnico de Trabajo Pastoral de la cem, 1988-1985", (julio, 1983).

7Oscar Gonzdlez Gari, et al, “Batallas en el Reino de este Mundo”, Nexos 24,
junio 1984, p. 21. °

albid., p. 24.
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siendo el primer Presidente en hacerlo en este siglo, gesto que fue
calificado por los jerarcas de la Iglesia como un significativo acer-
camiento. La Administracién de Lépez Portillo fomentd y facilité
la construccién de la nueva Basilica de Guadalupe en Ciudad de
México. El, personalmente, aunque no oficialmente, recibié al Papa
en su residencia en 1979. El Presidente Miguel de la Madrid, jefe
del Ejecutivo desde 1982, es gran amigo del Cardenal Corripio
Ahumada. ‘

La pasividad demostrada por los lideres de la Iglesia en el pasa-
do puede parecer quizds mds paraddjica que la actividad politica
del presente: - El poder destructivo de los antiguos conflictos trajo
consigo un extenso periodo de tranquilidad. De esta tranquilidad
surgié una nueva conciencia y estrategia religiosa. Aunque la ma-
yoria de los mexicanos son catélicos por cultura y précticas popula-
res, la Iglesia como institucién no tiene un status legal. Este vacio
constitucional se derivé de las claras metas y raices del liberalismo
secular a que se adhirieron los reformadores del siglo 19. La com-
batividad del liberalismo mexicano fue desafiada por una Iglesia
agresiva que enfrentaba a un Estado y gobierno débiles. El anticle-
ricalismo de los revolucionarios del siglo xx fue codificado en el
Articulo 130 de la Gonstitucién de 1917°.

La ideologfa oficial del PRI combina un ant1cle11cahsmo agresivo
con una larga tradicién de rituales populares que pueden ser ras-
treados desde los comienzos del nacionalismo mexicano?. .

La-esencia antirreligiosa del Estado actual se encuentra también
profundamente enraizada en el pasado. Ningtn hecho o perfodo
aislado del pasado puede explicar todo esto; en cierta forma estd .ar-
tificialmente sustentado en la sospecha de que los lideres eclesidsti-
cos estarfan prontos a apoderarse del Estado ante el menor signo de
debilidad, restableciendo una destructiva hegemonia religiosa, si no
una -teocracia. . Tales antagonismos estdn alimentados por ideclogias
y rituales publicos que contintian favoreciendo las politicas oficia-
listas. -La Constitucién es vista por los lideres religiosos como una
amenaza latente. No es de sorprenderse, entonces, que ahora bus-
quen medios para reducir tal amenaza. -

Las sanciones constitucionales contra la religién y el clero pare-
cen”también haber restringido las investigaciones académicas. Has-
ta hace poco tiempo, escaso esfuerzo se desarrollaba para explicar
objetivamente la institucién de la Iglesia. Hoy en dia los académi-
cos observan mds objetiva y cuidadosamente el rol politico' y social

*Jorge Carpiio, La Constitucidn Mexicana de 1917 (México: uNaM, 1969),
pp. 263-265.

“David Brading, Los origenes del nacionalismo mexicano (México: Era, 1973),
pp. 28-28. Ver también Jacques Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe (Chlcago The
University of Chicago Press, 1976), pp. 274-298.
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de la Iglesia. Los tres perfodos de la evolucién de la Iglesia que
mds interesan a los estudiosos son los conflictos post-revolucionarios
y la Rebelién de Cristero, el restablecimiento de la tranquilidad en-
tre los afios 40 al 60, y la Iglesia contempordnea influenciada por
Vaticano 1 y las reformas en otras iglesias latinoamericanas!t,

El pasado religioto de México tiene una gran importancia. La
situacién Iglesia-Estado ha producido una Iglesia indigena fuerte.
Para comprender las presiones del presente, debemos volvernos a Ja
estructura del pasado.

Un marco para la estabilidad: la presencia del pasado

Dos hechos han sido los que han afectado mds profundamente el
desarrollo y la renovacién de la Iglesia luego de la Revolucién de
1910. EI primer hecho fue la tregua establecida entre el Estado me-
xicano y la Iglesia. El segundo, la renovacién mundial experimen-
tada por la Iglesia Catélica Romana en relacién a su organizacién.
como también a sus relaciones con el Estado y la sociedad. El pri-
mer hecho permitié a la Iglesia recuperar gran parte del terreno
moral v religioso perdido durante las desgastadoras luchas civiles,
especialmente con el Estado. El segundo acontecimiento forzé a
una reevaluacién de la estrategia de la Iglesia en lo social y religio-
50. como asimismo a la auto.comprensién religiosa de los miembros
laicos, clero y jerarquia.

La Revolucién de 1910 debilité narte de los antiguos avremios
econémicos v politicos imouestos a Ja Iglesian por los regimenes li-
beral v positivista del siglo anterior. Io* revolucionarios esperaban
estimular el desarrollo econémico v avadrinar los cambios politicos
v sociales, sin perder los beneficios ideoldgicos del pasado. Los -
deres de la Iglesia, por su parte esperaban recuperar parte del terre-
no perdido como resultado de los conflictos y destructivas alianzas
sostenidas en el pasado. Ellos formularon nuevos planes para apo-
var a los sindicatos, a las organizaciones campesinas y despertar el
nacionalismo religioso. Los revolucionarios de este siglo no estaban
dispuestos a comprometerse con los lideres de la Iglesia, optando
por una férmula constitucional que llevara implicito considerables
trabas a la Iglesia y dejar a criterio del nuevo Estado el aplicarlas
convenientemente y promulgar las leyes apropiadas. Estas restriccio-

UPara el perfodo de Cristero ver: David C. Bailey, ;Viva Cristo Rey! La Re-
belidn de Cristero y el conflicto Iglesia-Estado en México (Austin: The Univer-
sity of Texas Press, 1974). Para el periodo entre 1940 al 60, ver: Soledad Loaeza,
“La restauracién de la Iglesia en México, 1940-1960”, en Martin de la Rosa y
Carlos Reilly {eds.), Religidn y Politica en México (México: siglo xxI. Por apa-
recer). Y para el perfodo contempordneo ver Patricia Arias et al,, Radiografia
de la Iglesia en México (México: UNAM, 1981).
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nes constitucionales no fueron aplicadas sino hasta la ‘década del
20, con el liderazgo de los presidentes anticlericales'?, g

El anticlericalismo del Presidente Calles, de hecho produjo un
violento alzamiento regional conocido como la Rebelién de Griste-
ro (1926-1929), la cual perdurd en forma latente hasta los afios 30,
incluso después que un tratado formal hubiera puesto fin a las hos-
tilidades armadas, El fin de las hostilidades no eliminé las causas
que originaron la Rebelidn, una rebelién con profundas raices. de
tipo cultural y religioso, como también con origenes econdmicos y
politicos?s,

Los conflictos armados se sucedieron, en ‘primer lugar, porque
los catdlicos sentian que el Estado no les dejaba mayores alternati-
vas para negociar la sobrevivencia de la Iglesia ni el ejercicio libre
de la religién.” El Estado fue incapaz de derrotar a los rebeldes re-
ligiosos y los Cristeros tuvieron escasa relevancia en las politicas del
Gobierno. Estas politicas fracasaron porque los lideres civiles fue-
ron incapaces de distinguir entre los intereses religiosos, econémicos,
politicos y nacionales. La Iglesia también fracasé porque sus lide-
res fueron incapaces de universalizar sus objetivos religiosos y con-
vertir las Jealtades institucionales en un organizado apoyo popular.
Cuando los obispos fueron, finalmente forzados a retirar su apoyo
de la Liga Nacional para la Defensa de la Religién, ellos trataron
de disculparse negando que hubieran incitado a la rebelién armada.
Ademss, ellos continuaron reafirmando que los ciudadanos tenian
derecho a Ja autodefensa en circupstancias determinadas, incluyen-
do la libertad religiosa, en ultima instancia“. _ ,

Los conflictos entre la Iglesia y el Estado no finalizaron hasta
1988, una vez que tanto las autoridades civiles como religiosas con-
cluyeran que més se obtenfa negociando que a través de conflictos
provocados por idedlogos violentos. Los lideres eclesidsticos esta-
ban divididos en cuanto a las estrategias politicas a seguir, pero el
nuevo Arzobispo de Ciudad de México en 1938, estaba decidido a
seguir el camino de las negociaciones pacificas, de acuerdo con las
politicas de Roma. : :

“El Presidente ‘Cérdenas, por otro lado, resueltamente concluyod
que su reforma social arriesgaba perderse si no se daba una solucién
al problema religiosols. El ingenié un acuerdo privado e informal

“Jean A. Meyer. La Rebelidn de Cristero (Cambridge: Cambridge University
Press, 1976). pp. 48-66. ‘ 4 o

“Ver también al mismo autor en Estado y Sociedad con Calles: Historia de
Ia Revolucién Mexicana, Vol. 1 (México: El Colegio de México, 1977), pp. 210-
218,

Jean A. Meyer, La Rebelidn de Cristero, op. cit., pp. 187-188.
- ¥Gunther Lewy, Religin y Revolucidn (N. Y.: Oxford University Press,
1974), p. 402.

BAlbert L. Michaels, “La modificacién del nacionalismo anticlerical de la
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-compatible con sus otros compromisos, entre los sectores rural y ur-
bano, y entre modernismo y tradicionalismo. Pudo resolver la lar-
ga diferencia existente entre los valores comunitarios del campesina-
do (incluidos planteamientos de tipo religioso) y los valores de em-
presarios progresistas basados en el individualismo y capitalismo li-
beral. El compromito religioso fue el gancho para asegurar sus pro-
gramas sociales. Los valores religiosos y temporales estaban dirigidos
y subordinados a un estado unipartidista, bajo la antoridad polfti-
ca absoluta del Presidentel®.

El compromiso Iglesia-Estado fue ptblicamente ratificado por la
Declaracién del Presidente Manuel Avila Camacho en 1940: “Yo soy
un catélico”, lo que fue publicado por la prensa como “Yo soy un
creyente”, La Iglesia pronto comenzé a recuperarse de los devasta-
dores conflictos y restricciones sufridas en los ultimos veinte afios.
Como resultado de estos anteriores conflictos, el ndmero de sacerdo-
tes habfa descendido a menos de 8.000 de un total de 7.000 a comien-
-zos del siglo 19. Los templos habian sido descuidados o abandona-
dos, y las escuelas y seminarios cerrados. Sélo algunos obispos ha-
bian mantenido seminarios clandestinos, pero la mayor parte de los
candidatos al sacerdocio hacfan sus estudios en los Estados Unidos
o en el Seminario Nacional de Roma. Las érdenes religiosas ha-
bfan sido expulsadas y a aquellos que permanecieron se les prohibi6
reclutar y practicar apostolados tradicionales.

Con posterioridad a 1940, sobrevino un asombroso y comprensi-
ble mejoramiento de la moral entre los miembros y lideres de la
Iglesia. Se reabrieron las escuelas, se restablecieron los seminarios,
se crearon nuevas didcesis. Los miembros exiliados de las érdenes
religiosas pudieron retornar a México. Mds del 959, de los 20 mi-
llones de mexicanos en 1940 eran catélicos. Las comunidades in-
digenas hacfa tiempo habfan sido dejadas de lado, acentuando su
aislamiento geografico y cultural. El lider religioso mds influyente
durante este perfodo de restauracién, fue Luis Marfa Martinez, Ar-
zobispo de Ciudad de México desde 1987 a 1956. Fue uno de los
prelados més influyentes y respetado del siglo y gran amigo perso-
nal del Presidente Avila Camacho y mds tarde del Presidente Mi-
guel Alemén Valdés (1946-1952) y del Presidente Adolfo Ruiz Cor-
tinez (1952-1958)%7. :

" El enfoque ideoldgico de la doctrina de la Iglesia en este perfo-
do fue la cruzada contra el comunismo interno. Esta cruzada se

Revolucién Mexicana por el Geaeral Lézaie Gérdenas”, The Americas, Vol. 26,
N° 1, julio 1969, pp. 35-53.

1Fred Pike, América Hispana (N. Y.: Norton 1978), pp. 43-56.

WJosé Gutiérrez Casillas, SJ, Historia dé¢ la Iglesia en México (México: Po-
rrua, 1974), p. 455.
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convirtié en la actividad central tanto de las organizaciones exis-
tentes como de las nuevas organizaciones de la Iglesia. La creciente
importancia de la Guerra Fria para México después de 1947, hizo
que el Gobierno convirtiera la lucha anticomunista en el objetivo
central de su politica externa. La Iglesia apoyé este objetivo en el
iambito doméstico. La euforia catdlica estaba abierta y explicita-
mente a favor de esta politica gubernamental. El paN habfa sido
fundado en 1938 de acuerdo a los lineamientos de la Democracia
Cristiana europea. Originariamente su objetivo habfa sido cons-
tituir-e en alternativa entre el Fascismo y el Comunismo, y mas
tarde servir de amortiguador entre los desacreditados corporatistas
de la derecha y el marxismo de la izquierda. El anticomunismo de
la Europa conservadora estaba combinado con la doctrina social de
la Iglesia.

Los presidentes mexicano: desde los afios 40 al 60 fueron antico-
munistas y muy admirados por la clase media catdlica profesional.
La cruzada anticomunista de la Iglesia permitié crear una organiza-
cién semejante a un inmenso paraguas bajo el cual cobijar a todos
los grupos de la Iglesia. Esta organizacién se denomind Confedera-
ci6n de Organizaciones Nacionales (coN). La conN fue fundada por
el Rev. Pedro Veldsquez, uno de los pensadores sociales més progre-
sistas del catolicismo mexicano. Su catolicismo cocial reflexivo atra-
jo a toda una generacién de lideres laicos y proporcioné un contex-
to adecuado para la creacién de tales instituciones como la Accién
Catélica Mexicana y el Movimiento Familiar Cristiano. Gatélicos
prominentes del mundo de los negocios, de las profesiones liberales
y del Gobierno se enrolaron en esta Confederacién, entre ellos Ber-
nardo Pacheco, fundador de la Unién de Empresarios Gatélicos,
Luis M. Farias, entonces Director de Investigaciones del Ministerio
del Interior, y Jo:é Alvarez Icaza, Presidente del Movimiento Fami-
liar Cristiano. Alvarez Icaza recuerda los afios 50 como de intenso
activismo social y disciplina organizacional. Los objetivos politicos,
sociales y religiosos de la jerarquia eran transmitidos a las organi-
zaciones laicas a través de la conN. Era poco frecuente que se cono-
cieran desacuerdos, por pequefios que fueran 8. ,

El anticomunismo ‘reforzé la cooperacién Iglesia-Estado, pero
también afianzé la unidad interna de la Iglesia: Mientras que la
cooperacién de-la Iglesia con el Estado aparecia muy sincera, la ma-
yorfa de los lideres religiosos rechazaban el socialismo revoluciona-
rio, por cuanto no era partidario de la democracia y era anticleri-
cal, ademds rechazaban al liberalismo, por cuanto habia minado los
valores nacionales y religiosos. En aquellos primeros y placidos

®Francisco Ortiz Pinchetti, Entrevista con Alvarez Icaza, Proceso, N° 80, 14
de abril 1980, pp. 10-13.
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dfas, Ia Doctrina Social de la Iglesia se ofrecfa como balanza entre
dos extremos peligrososi®.

La jerarquia esperaba el triunfo de un organizado movimienta
laico en pro de un camblo social pacifico a través de la educacién
moral y el nacionalismo religioso. La fuerza de este movimiento
laico fue la Accién Catdlica (ac). La Accidn Catdlica se estructurd
—segiin su homénima francesa— en cuatro ramas especializadas in-
corporando a estudiantes y trabajadores de ambos sexos. Para la je-
rarquia, la Accién Catélica parecfa ser el vehiculo mds adecuado
para penetrar e influir en el mundo académico y laboral. Atn mds,
la Accién Catdlica era el instrumento ideal para unificar a los es-
tudiantes en contra del modernismo secular 'y a los trabajadores
contra la ideologia comunista. La Accién Catdlica fue definida co-
mo una extensién de la autoridad de la jerarquia, una palanca re-
ligiosa para mover a la sociedad secular hacia valores mas religiosos.
La estructura organizativa de la Accién Catdlica era esencialmente
jerdrquica, a imagen de la Iglesia misma, con una escala de autori-
dad que iba desde la jerarquia del clero, hasta los miembros laicos,
aquellos peones indispensables de los obispos. La Accién Catdlica
introdujo a los laicos en las actividades de la Iglesia a través de un
modelo o estructura de autoridad que, con el tiempo, fue cuestio-
nado y rechazado por tedlogos y obispos en Vaticano 1. En todo
caso, en la década del 50, los miembros de la Accién Catdélica se
estimaban en medio millén2°,

Con el creciente aumento de movimientos populares durante Tos
afios 60, y con el 1n1pacto de Ia renovacién religiosa que se introdu-
jo en la Iglesia mexicana, el liderazgo de la Accién Gatdlica se vio
més involucrado en las protestas de tipo social y politico. Gomo re-
sultado, se asocié estrechamente a la Accién Catélica con las pro-
testas estudiantiles y obreras de 1968. A pesar de los documentos
sociales bastante progresistas emitidos' por los obispos en 1968, el
Arzobispo de Ciudad de México restringié las actividades de la.Ac-
cién Catélica y bloqued toda actividad politica de sus miembros.
Los Iideres estudiantiles cesaron de protestar. La negativa. de los
obispos de condenar al Gobierno por la represién de 1968, fue el
_principio del fin para la Accién Gatdlica. Sus miembros dism nu-
yeron y la organizacién “paraguas”’ para centralizar el liderazgo. fi-
nalmente colapsé. Aunque los obispos posteriormente han intenta-

"do revivir la Accién Catélica-y restablecer el control sobre las orga-
nizaciones laicas, no se ha encontrado la férmula para repetir el
éxito del pasado.

Denno de la estructura activa de la Iglesia, se han creado nue-

#5oledad Loaeza, “La rebelién de la Iglesia”, Nexos 78, junio de 1984, p. 13.
®Gutiérrez Casilla, op. cit., p. 458.
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vas organizaciones para la participacién laica, sin perjuicio de re-
novar las antiguas. Algunas son asociaciones pias tradicionales sin
objetivos politicos y con un limitado compromiso social; otras, en
cambio, tienen objetivos sociales y politicos explicitos con un leve
tinte de “inspiracién cristiana”. Algunas de estas nuevas organiza-
ciones estdn orientadas especificamente hacia fines espirituales, tales
como Encuentros Biblicos, Carismdticos; Cursillos, Hijos de Maria
y similares. Otras estdn involucradas en actividades de tipo social
o profesional, bajo el control directo de los obispos locales, y ellas
son la Conferencia para el Estudio de la Iglesia Latinoamericana
(cErILA), Movimiento Internacional de Intelectuales Catdlicos (MIEG),
Movimiento Familiar Cristiano (MFc) y Movimiento para un Mun-
do Mejor. A pesar de que algunas organizaciones ligadas a la Ac-
cidén Catélica permanecen, en general, la mayoria de las funciones
que cumplia la Accién Catélica han sido reemplazadas por comu-
nidades de base de la Iglesia y por programas diocesanos, Quizds el
desarrollo m4s significativo para la participacién laica sea el nu-
mero creciente de grupos inspirados por la doctrina de la Iglesia
con fines educativos, organizacionales y de desarrollo, tanto en las
4reas urbanas como rurales. Estos grupos a menudo surgen de las
‘parroquias y constituyen un nexo muy significativo con las iglesias
locales y las organizaciones seculares®.
" Dentro de la Iglesia institucionalizada, el d4mbito mds dificil para
organizar y manejar, es aquel relativo a los institutos religiosos pa-
ra hombres y mujeres y el del clero diocesano. Ambos grupos cons-
tituyen el mayor ntmero de profesionales organizados trabajando
dentro de la administracién de la Iglesia. En 1979 eran 37.873 re-
ligiosos de ambos sexos, relacionados en diversas formas de activi-
dad eclesidstica, incluyendo 2.644 parroquias divididas en 78 didce-
sis con las correspondientes administraciones en cada nivel?2.
Bajo las actuales précticas pastorales, el sacerdote continia
siendo Ia figura religiosa dominante y la sola autoridad de la pa-
rroquia, en teorfa. Sin embargo, debido al gran numero de de-
serciones del sacerdocio (sobre 500 entre 1966 y 1988) y el insufi-
ciente ntmero de vocaciones sacerdotales, mas y mds parroquias de-
penden del manejo de los laicos, en muchos casos mujeres piadosas.
La proporcién de sacerdotes catélicos en México es de uno por cada
6.648 catélicos, lo cual es normal en Latinoameérica. Sin embargo,
el clero estd desigualmente distribuido y muchos son profesionales
sin ministerio parroquial. Por ejemplo, mientras Guadalajara tiene
un sacerdote por cada 2.500 catélicos, la didcesis de Yucatdn tiene

=Manuel R. Gonzdlez R., S], Promocidn Social (México: Estudios Sociales,
1978), pp. 145-158. ~ ' :
Bdnnuarium Statisticum Eclesia 1979 (Roma).
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uno por cada 7.500%8. En muchas parroquias la proporcién de sa-
cerdotes a fieles es tan alto como 1 a 50.000, proporcién que impi-
de el desarrollo de cualquiera forma de comunidad o servicio ecle-
sidstico, sin la participacién y liderazgo de los laicos.

Un serio problema para la organizacion de la Iglesia ha sido el
numero decreciente de vocaciones sacerdotales, problema que se en-
cara en toda Latinoamérica. Los seminarios en México muestran
hoy su reciente reorganizacién, luego de generaciones de abandono.
Muchos estdn pobremente equipados, con profesorado poco entrena-
do y con un escaso contacto con las instituciones intelectuales y cul-
turales del pais. Sintetizando una encuesta hecha a los seminarios y
publicada en 1974, se encontré que muchos tenian bibliotecas insu-
ficientes con pocas facilidades de tipo educativo, los profesores no
estaban familiarizados con los tltimos desarrollos teoldgicos como
tampoco entrenados en el campo de las ciencias sociales. Los semi-
naristas no estaban preparados para trabajar con grupos, ni estaban
al tanto de los problemas bésicos de la familia y la sexualidad. La
mayoria de los seminaristas entrevistados se quejaron de un am-
biente de moral muy relativo y de falta de supervisién profesional®4,

Los institutos religiosos, para hombres y mujeres, muchos de los
cuales no son considerados parte del clero, estdn dejando sus tareas
seculares especializadas para tomar tareas de asistencia al clero den-
tro.de las parroquias. Ningtn grupo dentro de Ja Iglesia Mexicana
ha significado un impacto mayor para el cambio que la Compafifa
de Jestis (Jesuitas). En 1979 contaba con mds de 400 miembros me-
xicanos trabajando para la Iglesia en parroquias, misiones, colegios,
centros de investigacién y medios de comunicacién. Son asesores,
administradores, lderes e intelectuales que participan en una am-
plia gama de inctituciones. Presentes en México desde el siglo 16,
la gran influencia de los Jesuitas deriva de su participacién directa
en programas de renovacién dentro de la Iglesia Mexicana, como
también de sus diversas conexiones internacionales. '

En 1971, los Jesuitas vendieron su mds prestigioso colegio se-
cundario, el “Instituto Patria” de Ciudad de México, invirtiendo el
dinero en proyectos educativos y de desarrollo para los pobres. Su
rol de educadores y reformadores radicales, les ha acarreado frecuen-
temente problemas con las autoridades tanto civiles como eclesids-
ticas. Su posicién de liderazgo profesional dentro de la Iglesia Me-
xicana, se ha visto decafiada, a partir de los afios 70, por un insti-
tuto laico reaccionario espafiol llamado Opus Dei. Aunque muchos
obispos han intentado equilibrar al Opus Dei con la progresista

mManuel R. Gonzdlez R., La Iglesia Mexicana en cifras (México: cias, 1969),

.. 10L. v
P aLuis A. Nifiez, 8] & Félix Palencia, Seminarios y Seminaristas en Mdxico

(Chihuahua: Ed. Privada, 1974).
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Compafifa de Jesus, los miembros del Opus Dei estdn menos dispues-
tos que los Jesuitas a integrar sus servicios con los programas dioce-
sanos, especialmente cuando estos programas estdn en concordancia
con el espiritu de renovacién de Vaticano 11

Otra caracteristica muy especial de la Iglesia Mexicana, es la re-
levancia de la religién popular. Existen factores institucionales e
ideolégicos que influyen en la relacién de la Iglesia oficial con la
religién popular, incluida la brecha social que atn se da entre la
cultura dominante y las culturas indigenas. El catolicismo ha tole-
rado fdcilmente una gran variedad de précticas religiosas populares.
Debido a los muchos y muy diferentes rituales populares que han
sobrevivido en México, los ritos populares y la religidn sacramental
han seguido caminos paralelos?s.

El inmenso impacto de estas précticas populares ha compelido a
los lideres de la Iglesia a examinar su significacién como un medio
valioso para la renovacién de las practicas religiosas. El resurgi-
miento de la religién popular se ve ahora como un suplemento a
las inadecuaciones de la Iglesia institucional. En el pasado, los Ii-
deres de la Iglesia habian sido cautos en el apoyo que brindaban a
las précticas populares, excepto cuando éstas se integraban a los
templos oficiales, como es el caso de la Basilica de Guadalupe??,
Sin embargo, un grupo de obispos que trabajaba en d4reas rurales
de México, especialmente en el Sudoeste, ha iniciado un interesante
programa, el cual reconoce las tradiciones indigenas como base para
la renovacién de la comunidad??.

Este intento por incorporar la religién popular a formas mds
convencionales de prictica sacramental, ha sido estimulado por do-
cumentos del ceLam 11 (Puebla 1979) . Estos documentos defienden
la indole auténtica de la religiosidad popular, describiéndola como
“el Catolicismo del Pueblo” (§ 444). Los documentos de Puebla le-
gitimizan el esfuerzo —cada vez mds creciente en Latinoamérica— y
que es especialmente significativo en el caso de la Iglesia Mexicana,
de incorporar los rituales populares en las pricticas sacramentales
y teoldgicas de la Iglesia y el comprender sus raices sociales y po-
liticas.

.~ Tanto los documentos de Puebla como numerosas cartas pastora-
les de los obispos del Sudoeste (zona pastoral independiente con una
coordinacién y cooperacién regional), han reconocido que los ritua-
les' populares representan valores religiosos genuinos y constituyen,

#Clodomiro Siller, “Evangelizacién y rafz religiosa popular”, La evangeliza-
cién en México (México: Ed. Paulinas, 1975), pp. 30-31. Por el mismo autor La
religiosidad popular en México (México: Sociedad Teolégica Mexicana, 1975).

MDocumentos colectivos del Episcopado Mexicano (México: Ed. Paulinas,
1977), Nos 2, 35.

7“Fundamentos Teolégicos de la Pastoral Indigena” (México: cENami, 1979).
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ademds, una protesta contra la explotacién y trato deshumanizado
a los pueblos indigenas®®. La religién popular ha permitido a los
lideres eclesidsticos establecer vinculos con los grupos rurales, lo
que algunas veces ha creado conflictos con los intereses econdémicos
y politicos locales. Estos conflictos también han surgido con las sec-
tas protestantes que reciben financiamiento externo y que abogan
por un discreto acercamiento a la religién y a la politica.

La conduccion del cambio: un andlisis

La conduccién del cambio en la Iglesia Mexicana se complica debi-
do a diversos factores. Nuevos grupos de Iglesia estdn desarrollando
formas de liderazgo laico y espiritualidad, apropiadas a sus miem-
bros en su afdn por relacionar sus vidas con la sociedad. La decre-
ciente proporcién clero-catélicos, ha transformado el rol tradicional
de los sacerdotes, como también el de los hombres y mujeres dentro
de las 6rdenes religiosas e instituciones laicas. Las presiones del
Vaticano y del ceLAM sobre los obispos deben ser equilibradas me-
diante las relaciones directas con otras iglesias nacionales (de Lati-
noamérica, Estados Unidos, Canadd y Europa), quienes financian
muchos de los programas realizados por los obispos. Los problemas
de inmigracién y pobreza han transformado a la familia, la unidad
bésica de la organizacién parroquial. A medida que los obispos en-
frentan presiones sociales, ideolégicas y organizacionales, las rela-
ciones con el Estado deben ser publicamente manejadas. Las estruc-
turas eclesidsticas, especialmente aquellas de liderazgo, no han evo-
lucionado de manera de permitir la participacién y responsabilidad
laica que corresponde al desaffo que se enfrenta. Algunos de estos
desafios serdn analizados en el 4rea de liderazgo, ministerio social y
relaciones con el Estado.

a. La crisis de autoridad y liderazgo

La Iglesia Mexicana ha experimentado muchas crisis de la autori-
dad jerdrquica desde los dfas de la Independencia. En el pasado, la
intervencién del Vaticano resolvia las crisis. Los actuales problemas
de autoridad y liderazgo, en cambio, son mds complicados que
aquellos del pasado. En esos tiempos, los asuntos de liderazgo den-
tro de la Iglesia Mexicana eran materia exclusivamente clericales,
manejadas por la jerarquia, confirmados o modificados por Roma.
La unidad de la Iglesia estaba reforzada por una estructura de po-
der jerdrquico y libre de amenazas externas de persecucion, espe-
cialmente desde los tiempos de la Revolucién. Hoy dia, la repre-

SDocumentos v comentarios finales de CELAM 1 pueden encontrarse en J.
Fagleson % P. Scharper, Puebla y mds alld (Maryknoll N. Y.: Orbis, 1979), pp.
123-285.
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sién politica es selectiva y no estd dirigida contra la religién como
tal. Los desacuerdos en relacién al correcto ejercicio de la autori-
dad jerdrquica y el liderazgo laico no pueden ser resueltos por Ro-
ma, ya que es la autoridad de Roma la que se encuentra en el cen-
tro de la controveisia. Vaticano 11 ha pedido nuevas formas de
organizacién eclesidstica y nuevas formas de liderazgo. Para los
obispos mexicanos los cambios se ven muy obstaculizados por las
presiones del pasado. Esta resistencia al cambio es especialmente
notable en el Arzobispo de Ciudad de México.

El Arzobispo de Ciudad de México es el prelado mds poderoso
de México, pero no puede controlar a la Iglesia como en el pasado.
Los obispos tienen Conferencias Regionales las cuales son cada vez
mids influyentes. Las 6rdenes religiosas tienen su propia organiza-
cién nacional y estdn integradas a un grupo regional mayor, vigen-
te para toda Latinoamérica. En el pasado, el poder del Arzobispo
de Giudad de México estaba respaldado por una amistad personal
con el Presidente. Hoy en dia tal relacién ya no es aceptada in-
cuestionablemente por los otros obispos y miembros laicos. Los
tedlogos, los lideres laicos y los obispos, estdn en abierto desacuerdo
con los objetivos y procedimientos de las polfticas de la Iglesia?®.

Los obispos de México estdn internamente mds divididos y pola-
rizados que los obispos de jerarquias mds numerosas, como son las
de Brasil y los Estados Unidos. Mientras profundas diferencias teo-
légicas y de organizacién caracterizan la mayorfa de las iglesias na-
_c‘ionales en la actualidad, la Iglesia Mexicana ha sido particular-
mente lenta en desarrollar un mecanismo para resolver conflictos y
diferencias. Los obispos se enfrentan unos a otros con un estilo e
intensidad inusuales en otras iglesias. Esto, quizds, se debe al alto
grado de personalizacién de poder en la Iglesia de México. Los
conflictos estdn manejados por intervencién personal de autorida-
des més altas, omitiendo a las organizaciones locales e intermedias,
incluso para asuntos menores de poca envergadura. Esta dificultad
en la conduccién de los cambios es bésicamente un problema estruc-
tural. ‘

- La crisis de autoridad en la Iglesia Mexicana estd relacionada con
las tensiones entre dos modelos de autoridad: la antigua jerarquia
v el nuevo modelo participativo. El antiguo modelo se identifica
con el tradicional acercamiento a la autoridad, centralizado a tra-
vés de una cadena de mando que acepta las decisiones finales de la
jerarqufa y de las autoridades del Vaticano. El modelo participa-
tivo estd muy lejos de encontrarse implantado en la Iglesia Mexica-
na, éste incluye la participacién de los lideres laicos en la politica

- ®Teresa Gurza, “Crisis de Autoridad en el Clero”, Unomasuno, 12 de octu-
bre de 1981, pp. 1, 5.
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de la Iglesia, la cooperacién con la Conferencia Nacional Episcopal
y con las organizaciones sacerdotales (muchas de las cuales han sido
ignoradas o disueltas por los obispos). Mientras los obispos mexi-
canos aceptan el modelo participativo en teorfa, el poder y la au-
toridad contintan estando centralizados y personalizados con pocas
estructuras para mediar conflictos y elaborar nuevos programas. A
pesar de reafirmar la unidad de la Iglesia, y del intento del Vati-
cano para restringir la autonomifa de los teélogos (asociados con la
Teologia de la Liberacién) y ¢érdenes religiosas, tanto la extrema
derecha como la izquierda mexicana, han resistido eficazmente la
autoridad de los obispos. Los obispos son desafiados por grupos
que transforman sus creencias religiosas en cruzadas politicas las
cuales cuestionan la universalidad de la doctrina de la Iglesia, ¥
por otros grupos que excluyen las relaciones politicas y sociales —de
cualquier tipo— con su religién. La controversia sobre la Teologia
de la Liberacién tiene una especial significacién para México. Para
Jos l{deres de la Conferencia Episcopal Mexicana (cEm), la Teologia
de la Liberacién es més un problema de autoridad jerdrquica que
de ideologfa. Los tedlogos de la liberacién se han convertido en
defensores de un sistema descentralizado de toma de decisiones den-
tro de la Iglesia, v del modelo participativo en la organizacién de
la Iglesia.

b. La Iglesia y la sociedad

1 ministerio social ha llegado a ser el mayor desaffo y punto de
controversia para los lderes de la Iglesia. El ministerio social
compromete la relacién de los valores religiosos en la sociedad. Has-
ta la década de los 60, la Accién Catélica (ac) ha sido el mayor ins-
trumento para canalizar la doctrina religiosa a la sociedad, siempre
bajo el control de la jerarquia. La educacién privada proporciona
la mayor base de entrenamiento para miembros de la Accién Ca-
télica. Los dirigentes clericales permiten a la jerarquia presentar la
doctrina social de la Iglesia como una alternativa al “colectivismo”
e individualismo. El anticomunismo proporcionaba una pantalla
conveniente tanto para la disciplina interna de la Iglesia como pa-
ra su compromiso con el Gobierno.

Desde Vaticano 11, el ministerio social ha llegado a ser el nucleo
de la renovacién religiosa. Los lideres de la campafia anticomunis-
ta del pasado, se dieron cuenta de que se necesitaban cambios, tanto
internamente como con respecto a las relaciones Iglesia-Estado y
Sociedad.Jglesia. La Teologia de la Liberacién proporcioné un
nuevo marco para relacionar espiritualidad, organizacién de la Igle-
sia y activismo social. Otros grupos religiosos fuera del control je-
rérquico respondieron a las necesidades espirituales de sus miem-
bros. La renovacién carismdtica ha llegado a ser un movimiento
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importante de renovacién religiosa para la clase media. Sin embar-
go, los obispos atin ven el protestantismo como un caballo de Troya
para el liberalismo secular y a la Teologia de la Liberacién como
una apertura para que el comunismo entre a la Iglesia: ambos ame-
nazan destruir la vida cristiana y los valores nacionales.

El contexto de la controversia sobre la politica social de la Igle-
sia ha tenido poco impacto en la masa de catdlicos. La brecha en-
tre los lideres y miembros de la Iglesia es grande y problemética.
La religién popular contintia siendo el soporte principal de la ma-
yoria de los miembros de la Iglesia. Existen esporddicas campafias
nacionales para renovar la religién concentrada en la Basilica de
Guadalupe. Las cruzadas del rosario y procesiones a la Basilica de
Guadalupe constituyen un intento débil para reconciliar a los pro-
gresistas que buscan un ministerio social mds efectivo y a los con-
servadores que tratan de evitar las férmulas politicas.

c. Cambios en la relacion Iglesia-Estado

El Cardenal-Arzobispo de Ciudad de México ya no es mas el tnico
prelado involucrado en la politica mexicana. Otros obispos indi-
rectamente se estin involucrando en materias politicas. Algunos
obispos han prevenido a los catélicos con respecto a la colaboracién
con partidos de izquierda, especialmente con el PSUM, un partido
marxista que cuenta con fuerte apoyo catélico. Varios obispos del
Norte se han identificado con las politicas del partido opositor PAN.
En las elecciones de junio de 1983, el PAN gand los gobiernos muni-
cipales de capitales en cinco estados. Las autoridades locales omi-
nosamente acusaron a los lideres de la Iglesia de involucrarse ile-
galmente en los partidos politicos. Un influyente grupo regional
de obispos se ha identificado con los pobres, permitiendo a los ca-
télicos votar por cualquier partido que trabaje por la justicia social,
clave de la estrategia social de la Iglesia. Los observadores se pre-
guntan cudn lejos podrdn llegar los obispos sin causar una reaccién
desmedida del Estado.

El pasado atn domina la politica mexicana. Puede ser un pasa-
do revolucionario, pero no obstante es pasado. Es el pasado revo-
lucionario que le da a la politica su tinte peculiar y al Estado su
legitimidad, produciendo especiales desafios por parte de la Iglesia.
Dentro de este marco, el retorno de la Iglesia a la politica nacional
crea problemas especiales. Los obispos han entrado tan repentina-
mente y masivamente a la arena publica que es inevitable una re-
accién. Aunque aparezca paraddjico imponer restricciones legales
en la religidn mayoritaria del pais, esto estd determinado por poli-
ticas del pasado.

Un desafio al Estado para que remueva las molestas restricciones
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politicas y legales, puede tener implicancias impredecibles. Las po-
liticas revolucionarias de este modo también estdn siendo desafiadas.
En el pasado se cometieron enormes injusticias contra la Iglesia y
sus miembros. Pero en esa época los lideres de la Iglesia formularon
demandas desestabilizadoras e inaceptables por el Estado. Sin una
renovacién convincente y clara de la organizacién y procedimien-
tos internos de la Iglesia, el apoyo a ésta podrfa dividirse y perder
fuerza. Las relaciones Iglesia-Estado en la actualidad, a pesar de
ser incémodas han permitido una de las renovaciones mds amplias
en la historia del catolicismo mexicano. Existen evidencias que su-
gieren que el llamado liderazgo moderado de los obispos desea una
revisién de las relaciones Iglesia-Estado ya existentes. Esto significa
que ellos buscan fortalecer su posicién con el Estado para poder es-
tabilizar presiones religiosas internas para la renovacién. El pro-
blema con las nuevas demandas de la Iglesia es que para tener €xi-
to ellas dependen de las alianzas politicas personalistas del pasado.
Tales estrategias contradicen y minan el programa de renovacion
ordenado por Vaticano 1. El futuro de la Iglesia Mexicana nueva-
mente depende de su propia habilidad para definirse y defenderse
contra un Estado que persigue controlar a la Iglesia y utilizarla para
sus propios fines.
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